
 

Faiz Aqa Samadi1 

ISSN: P-2789-1879/E-2789-1887 ۶۵-۴۳ صص 
رنا   تحقیقی   ۡ–ی علمی نامه فصل    

Rana Academic & Research Journal 

         تحقیقی – علمی   نوع مقاله:

 ۱۲/۱۴۰۴/ ۲۵ تاریخ دریافت:

 ۲۵/۲/۱۴۰۵  تاریخ پذیرش:

 ۳۱/۳/۱۴۰۵  تاریخ نشر:

A Comparative Study of the 

Similarities and Differences 

among Theological Schools, with 

Emphasis on the Hanafi School 

افتراق مذاهب    اشتراک و   بررسی نقاط 

با تأکید بر مذهب حنفی کلامی    

Abstract 

T00he commonalities and differences among theological schools 

of thought arise from the distinctions between theological sects 

such as the Ash'arites, Maturidites, and Mu'tazilites, which are 

among the most significant branches of Islamic sciences 

dedicated to the explanation of religious doctrines. Although a 

hadith mentioning seventy-three sects has been cited regarding 

Islamic sects, the present study does not encompass all of them. 

Throughout Islamic history, various theological schools—

including the Ash'arites, Maturidites, Mu'tazilites, and Twelver 

Shi'ism—have emerged, each sharing certain foundational 

beliefs while differing on specific issues. This article, employing 

a descriptive-analytical method, examines the points of 

commonality and divergence among these schools and compares 

their perspectives on the role of reason, tradition (naql), divine 

attributes, faith (īmān), and human actions. The findings indicate 

that the Maturidite school, by maintaining a balance between 

reason and tradition, has adopted a moderate and balanced 

approach in Islamic theology.  Following examination and 

research, the findings reveal that the views of theologians—such 

as the followers of Abu al-Hasan al-Ash'ari, Wasil ibn 'Ata', and 

Abu Mansur al-Maturidi—converge on fundamental principles, 

including belief in God, prophethood, the truthfulness of the 

prophetic mission, and belief in the Day of Resurrection. These 

commonalities suggest that theological differences often pertain 

to interpretation and explanation rather than to the essence of 

faith itself. One of the most sensitive points of divergence 

concerns the status of reason: the Mu'tazilites prioritize reason 

over tradition (naql), while the Ash'arites emphasize tradition and 

impose limitations on reason. The Maturidites, however, adopt a 

middle ground between reason and tradition. Likewise, 

differences exist regarding divine attributes, with the Maturidites 

affirming them. 

Keywords: Ash'arites, Good and Evil of Actions (Ḥusn wa 

Qubḥ), Points of Commonality, Points of Divergence, 
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 ۱آقا صمدیفیض

       یکیده 

و دفاع از   نیی است که به تب  یعلوم اسلام  نیترعلم کلام از مهم

تارپردازدیم  ینید  دیعقا طول  در  کلام  خی .  مذاهب   یاسلام، 

شکل    هیامام  عهیمعتزله و ش  ه،یدیمانند اشاعره، ماتر  ی؛گوناگون

برخگرفته  اعتقاد  یاند که در  اشتراک و در   گریکدیبا    یاصول 

ایمسا  یبرخ دارند.  اختلاف  توص  قیتحق  نی ل  روش  - یفیبا 

پرداخته    ینقاط اشتراک و افتراق مذاهب کلام  یبه بررس  ،یلیتحل

موضوعات جا  ی؛و  اله  گاهیمانند  صفات  نقل،  و  و    مانیا  ،ی عقل 

بررس بندگان را مورد  این دهدیقرار م   یافعال  با   پرسشحال،  . 

افتراق  برجسته که    این است  مقالهاصلی   و  اشتراک  نقاط  ترین 

روشفرقه و  اعتقادی  مبانی  در  اسلامی  کلامی  شناسی  های 

ا  دادنشان    قیتحق  یهاافته ی  اند؟ کدام مذاهب در اصول   نیکه 

 امبرانیرسالت پ  تیبه خداوند، نبوت، حقان  مانیمانند ا  یاساس

 یدر نحوه  ترش یاتفاق نظر دارند و اختلافات ب  امتیبه ق  مانیو ا

تب  ریتفس اعتقادیمسا  نیی و  را   یل  عقل  نقش  معتزله  است. 

بس در  و  دانسته  مسا  یاریبرجسته  را  یاز  آن  نقل   مقدمل  بر 

اهم  شمارند؛یم بر  ت  تیاشاعره  را    دیکانقل  کرده و نقش عقل 

عقل و نقل   انیم  انهیم  یکرد یرو  هیدیاما ماتر  دانند؛یمحدود م

 نیا  انیم  ،یصفات اله  یدر مسئله  نیینهم.  است  کردهاتخاذ  

را    ی و اشاعره صفات اله  هی دیوجود دارد؛ ماتر  یمذاهب اختلافات

صفات را    د،یحفظ توح  یکه معتزله برا   یدر حال  کنند،یاثبات م

که   دهدیاختلافات نشان م  نیا  ی. بررسدانندیم  ی ذات اله  نیع

ل یمربوط به روش استدلال و فهم مسا  ترشیب  یکلام  یهاتفاوت

 ی ارتباط ندارد.  اسلام مانی اصل او بر  است یاعتقاد

اشتراک، نقاط    طنقاقبح افعال    حسن و  اشاعره کلیدی: گان  وا  

   نقل عقل و ماتردیه، معتزله، افتراق،
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 مقدمه   .۱

های نخستین  های کلامی یکی از موضوعات ناگسستنی اسلامی است. این موضوع، از سده فرقه 

ینین به بررسی  ینان مورد توجه اندیشمندان اسلامی قرار گرفته بود. هماسلام شکل گرفته و هم

پردازد. پویایی های مکاتب مختلف اسلامی میشناسی و دیدگاهپیدایش، مبانی اعتقادی، روش

گیرد.  این علم از پیوند عمیق آن با حیات دینی، فرهنگی و اجتماعی جوامع اسلامی سریشمه می

ها، تعصب مذهبی و  دهد که در بسیاری از دوره ی تاریخ این دانش نشان می حال، مطالعهبا این 

شناختی، سایه افکنده و گاه تصویری نادرست و غیرواقعی از  های فرقه تحقیق ی تقابل بر  روحیه 

رو، شناخت منصفانه و علمی مذاهب اسلامی، افزون بر های مخالف ارایه شده است. از این اندیشه 

آن اعتقادی  مبانی  با  زمینهآشنایی  تقویت  ی گفت ها،  و  مذهبی  تعصبات  علمی، کاهش  وگوی 

 سازد. وحدت اسلامی را فراهم می

فرقه  عقاید  جنبه بررسی  از  مختلف  تحلیل  های  و  نقد  زیرا  دارد؛  فراوان  اهمیت  نیز  دیگر  ای 

آناندیشه  فکری  مبانی  بدون شناخت صحیح  امکان های کلامی  داوری  ها  نیست. هرگونه  پذیر 

ها و پرهیز از  ی مستند میان آنها، مقایسه علمی و نقد منصفانه، مستلزم آگاهی دقیق از دیدگاه

گسترش بینش و بصیرت    باعثتواند  داوری است. بنابراین، آموزش صحیح این موضوع، میپیش

 در مسایل اعتقادی گردد. 

ی حسن و قبح عقلی است. ترین مباحث اختلافی میان مذاهب کلامی اسلامی، مسئله یکی از مهم

ابوالحسن اشعری و جمهور اصولیان اشعری بر این باورند که حسن و قبح افعال تنها از راه شرع 

ی مستقل قادر به تشخیص خوبی یا بدی افعال نیست. بر گونه شود و عقل انسان بهشناخته می

 یه از آن نهی فرموده، بد است. یه خداوند متعال به آن امر کرده، نیک و هر آن این اساس، هر آن 

در مقابل، ابومنصور ماتریدی، بسیاری از فقهای حنفی و گروهی از اصولیان باور دارند که افعال 

ذاتاً دارای حسن و قبح هستند و عقل انسان، با توجه به مصالح و مفاسد افعال، توانایی درک 

ها را دارد. البته این دیدگاه به معنای تقدم عقل بر وحی نیست؛ زیرا عقل تر آنحسن و قبح بیش

 واره محدود و نیازمند هدایت وحی است. مند، همانسان، هریند توان

ینین ابومنصور ماتریدی در باب صفات الهی معتقد است که صفات فعل همانند صفات ذات،  هم

ی صفات فعل، صفت »تکوین« است که آن را صفتی ذاتی و مستقل، افزون اند و منشأ همه ازلی

رو، از دیدگاه داند. از اینگانه الهی )حیات، علم، قدرت، اراده، کلام، سمع و بصر( میبر صفات هفت
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با این ی صفات فعلی خداوند نیز همانند صفات ذاتی، ازلی و قایم به ذات الهی هستند.  او، همه

حاضر با هدف بررسی تطبیقی مذاهب کلامی اسلامی و تحلیل مبانی اشتراک و    تحقیقوضع،  

 ها انجام شده است.  اختلاف آن 

آن   تحقیقاین   نخست  است.  اهمیت  دارای  جهت  یند  کلامی  از  مذاهب  صحیح  شناخت  که 

سازد. دوم، تر مبانی اعتقادی و تاریخ اندیشه اسلامی را فراهم میفهم عمیق  یاسلامی، زمینه 

تواند در کاهش تعصبات مذهبی، تقویت فرهنگ  بررسی نقاط اشتراک و اختلاف این مذاهب می 

  ی ثر باشد. افزون بر این، مطالعهوزیستی علمی میان پیروان مذاهب موگو و گسترش همگفت 

تحول یافته    ، های اعتقادی در طول تاریخدهد که یگونه اندیشه تطبیقی مذاهب کلامی نشان می

 تحقیق اصلی    پرسش اند. با توجه به مطالب فوق،  و یه عواملی در پیدایش اختلافات نقش داشته 

برجسته  است:  فرقه این  افتراق  و  اشتراک  نقاط  و ترین  اعتقادی  مبانی  در  اسلامی  های کلامی 

 اند؟ شناسی کدام روش

 ها و مقالات علمی قابل بررسی است: در دو بخش کتاب  تحقیقی این گونه پیشینه همین

(، از منابع ۱۴۰۰ها، اثر »فرق و مذاهب کلامی اسلامی« از پوهاند دادمحمد نذیر )در میان کتاب

ینین کتاب »آشنایی با فرق و مذاهب اسلامی« اثر رضا برنجکار رود. هممعاصر مهم به شمار می 

توان به فرق  ( از آثار ارزشمند در معرفی مذاهب اسلامی است. از منابع کلاسیک نیز می ۱۳۷۸)

الشیعه اثر حسن بن موسی نوبختی، المقالات والفرق تألیف سعد بن عبدالله اشعری قمی، مقالات 

الإسلامیین و اختلاف المصلین اثر ابوالحسن اشعری و الملل و النحل اثر شهرستانی اشاره کرد  

 شوند. شناسی اسلامی محسوب می ترین منابع فرقه که از مهم

تیمیه« یون »بررسی و نقد تعارض عقل و نقل از دیدگاه ابندر بخش مقالات علمی نیز آثاری هم

حسین نوشته  محمدجواد  )ی  نصرتیان  مهدی  و  نگاه ۱۳۹۷زاده  از  الهیات  در  عقل  »جایگاه   ،)

( و »مسایل ۱۳۸۷»عوامل پیدایش فرقه کلامی معتزله« )  بداشتی، متکلمان مسلمان« اثر علی اله

ترین ( از مهم۱۳۸۸ی عزالدین رضازاده )ی نخست« نوشته های میانی سده های کلامی دههو فرقه 

 روند. های مرتبط به شمار میتحقیق 

آثار، هنوز   این  به    تحقیقبا وجود  اعتقادی، روشجامعی که  شناسی و صورت تطبیقی، مبانی 

زمان بررسی کند، اندک است.  طور همنقش عقل و نقل را در مکاتب اشاعره، ماتریدیه و معتزله به

 حاضر در صدد است این خلأ علمی را تا حدی برطرف سازد.   تحقیقرو، از این 
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 . روش تحقیق  ۲

شده و سپس در یاریوب   یآورگرد  یاخانه کتاب   کردیاز رو   استفادهها با  ، داده تحقیق  نیدر ا

تبیین و    ، های مذاهب کلامی با رویکرد توصیفی اند. دیدگاه شده   لیتحل  ، یلتحلی –یفیروش توص

صورت   ها بهبا روش تحلیلی و تطبیقی مورد بررسی قرار گرفته تا نقاط اشتراک و افتراق آن 

 است.  شده های تحقیق ذکر علمی استخراج گردد که بالفعل در یافته 

 ها افته . ی ۳

معتزله، اشاعره و   یسه مکتب کلام  یها دگاه ید  یقیتطب  یبررس  یه یبر پا  تحقیق  نیا  یهاافته ی

نشان    جیبه دست آمده است. نتا   ینید  یهاآموزه   نییعقل در فهم و تب  گاهی درباره جا  هیدیماتر

اعتبار   زانیدر م  ، یاصول اعتقاد  یمکاتب، با وجود اشتراک در برخ  نیاز ا  کیکه هر    دندهیم

ه ی ارا  لیاند که در ادامه به تفصاتخاذ کرده   یمتفاوت  یکردهایتعامل آن با نقل، رو  یعقل و نحوه 

  .شودی م لیو تحل

 مذهب معتزله .  ۱-۳

 یله یوسبه  یدوم هجر  یسده   لیاسلام است که در اوا  یمکاتب کلام  نیترمذهب معتزله از مهم

 دیکوش  ، یانسان و عدل اله   اریبر عقل، اخت  دیکامکتب با ت  نیشد. ا  یگذاران یواصل بن عطا بن

  ی هادگاه ی ها در برابر دکرده و از آن  نیی تب یاستدلال عقل یهیاسلام را بر پا یاعتقاد یهاآموزه 

 دفاع کند.  خالفم

 گیری تاریخ شکل .  ۲-۳

  هجری(   ۱۳۱-   ۸۰دوم هجری توسط واصل بن عطا که متولد )  ی سدهاوایل  این مذهب در  

مده بود که مرتکبان گناه کبیره از نظر خوارج کافر آ این مذهب زمانی پدید    .پدید آمد   ، است

 نیز حسن بصری فاسق دانسته می شدند و ، از نظر اکثریت امت اسلامی ند، اماشدمحسوب می

 ، واصل بن عطا که از شاگردان حسن بصری بود  ، ینین شرایطی  در   .دانستها را منافق میآن 

را   و  :گفت   وپیشکش کرد  رای جدیدی  بوده  اسم مدح  از مجموعه  ایمان  است  از عبارت  ای 

فاسقان  زیرا فسق نیز اسم ذم است  .اندن صفاتآمرتکبان کبایر فاقد برخی از    خصال حمیده و

صفات حمیده را نیز   برخی از  طرفی یون به توحید اقرار داشته و  از  توان مومن نامید ورا نمی 

کفر   فسق حد وسط میان ایمان و  ، نتیجه باید گفت  در.  توان آنان را کافر نامیدنمی   ، دارا هستند
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این نظریه به عنوان منزلة بین المنزلتین شهرت    ؛ نه کافر  مرتکبان کبایر نه مومن اند و  بوده و

 .  (۱۷۱ :۱۴۰۰یافت )نذیر، 

اوایل    دانند که ازگروهای می   جمله اولین  جریان معتزله را از  ، گران تاریخ مکاتب اسلامیگزارش

برای خودهایبا طرح دیدگاه  دوم ظاهر شده و   یسده  سازمان عقیدتی مشخص طرح    ، شان 

های دینی  تفسیر آموزه   شناخت و  برخورد و  یشیوه   این گروه نه تنها به علم کلام و  اند.ه کرد

عقلی   یمکتب خویش را تبدیل به مدرسه  ،زمان  گذر  در  رفته ورونق ویژه بخشیدند بلکه رفته

تا جدایی که رهبران فکری این گروه را البته   دای کردنفلسفه ویژه   مبانی و  از  برخودار  بزرگ و

گذاران نخستین علم کلام بنیان و  جز  ، هاشاگردان آن   های صادقین )ع( وتلاش  نظر ازبا صرف

 .(۳-۲: ۱۳۸۷)حمید،  شمارندبرمی 

آن نظریهمعتزله،  هم  هنوز  که  دوره   یگونه  به  است،  غالب  محدود   یعمومی  عباسیان  اول 

م صرفا  ۸۴۸ق /  ۲۳۴در سال    هاعباسی  یدستور محنت توسط متوکل، خلیفه  لغو .شودنمی 

ای است که طی آن، مکتب اعتزال حدود سی سال از نظرِ مساعدِ خلفای  پایان دوره   ینشانه 

مند بود. در حقیقت، تا زمان تحقق این نقض حکم، معتزله نه تنها در پایتخت بلکه  عباسی بهره 

بی  نواحی  که  در  ایران  در  مخصوصا  بودند؛  کرده  پیدا  استقرار  نیز  اسلام  جهان  از  شماری 

این، هریند معتزله از حمایت    برافزون  تصمیمات اخذشده در بغداد، لزوما تأثیری در آن نداشت.  

ها بعدا شاهزادگان یا اشخاص با نفوذ دیگری را یافتند که خلافت عباسی محروم شدند، اما آن

 .(۳: ۱۳۸۷ ، حمید) ها پشتیبانی کننداز آن 

»قهرمانان« یا »سلف صالح« بنامیم، دست   یمندیم تا آن را دوره این دوره که ما بسیار علاقه  

ما مهم  تنها در مرحله کم درنظر  نیست.  بود که معتزله در نظام  یترین دوره  کردن    مندبعد 

»کلاسیک« معتزله توصیف    یتوان آن را دوره ای که می ها، بروز و ظهور یافتند؛ مرحلهآموزه 

پنجم قمری/ یازدهم    یسدهسوم قمری/ نهم میلادی تا اواسط    یسده کرد که تقریبا از ربع اخیر  

اشخاصی مانند    یمیلادی )به عبارت دیگر، تا به قدرت رسیدن سلجوقیان( ادامه یافت. درباره 

ها،  با آن   نخست   یدوره   یتوان گفت که نسبت معتزله ی کمابیش می یابوعلی و ابوهاشم جبا

 (. ۴: ۱۳۸۷، حمید) و استطون و ارسطبا افلاط ماقبل سقرا یهمانند نسبت فلاسفه 

معرفی نادرست مکتب معتزله در اسلام سنّی،   ، شدهطور حسابها سرکوب و یا بهسدهپس از  

یهاردهم/ بیستم »دوباره کشف شده« است و از آن زمان تلاش قابل   یسده این مکتب از آغاز  
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بار، احمد امین در کتاب  شود. نخستین توجهی برای نوسازی آن، مخصوصا در مصر، مشاهده می

الاسلام خویش را که حدودا دو۱۹۳۶)  ضحی  فصلی  است  صد  (،  معتزله   ، صفحه  موضوع  به 

سوز دیگر، مدافع دل  هایمتدین  یجا نشان داد که معتزلیان بیش از همه اختصاص داد و در آن 

بوده  بیان صریح تمام می  او  .انداسلام  این  با  افول مکتب  کلام خود را  کند: »در دیدگاه من، 

ترین مصیبتی بود که مسلمانان به آن مبتلا شدند؛ آنان با این کار به خودشان بزرگ  یمعتزله

از بین رفتن تاریخی معتزله را »عامل پیروزی تاریک اندیشی« و علت انحطاط   . اوظلم کردند

می آن اعراب  از  قاداند.  اختیار  و  تقدم عقل  به  مکتب  این  که  از یجا  بسیاری  امروزه  است،  ل 

آمیز( نمادی از آزادی عقلانی مکتب معتزله را )بعضا به صورتی مبالغه  متفکران مسلمان، دیگر بار

بذرهای نخستین   تاریخی منشا فکری بسترهای احتماعی و  یاما این که سابقه ،  بینندو تجدد می

 ، گروهای مطرح شده بود  یه زمانی توسط یه افرادی و  گذاران این گروه ازهای بنیان دیدگاه 

توان به سه دیگاه  بندی کلی می یک جمع  در  .متناقض ارایه شده است و  های متفاوت  ه دیدگا

گیری اهل اعتزال دوم کناره   ، های فلسفی غیرمسلماناناندیشه   منابع و  ثیرپذیری ازأت  ، اشاره کرد

های  العمل معتزله در برابر دیگرجریان سوم عکس  و  (رضاز جنگ در عصر خلافت امام علی )

 (.  ۲۰ - ۱۳: ۱۳۳۹، کلامی مسلمانان )آقانوری فکری و

 مبانی و  اصول .۳-۳

 ر، یاثر پوهاند دادمحمد نذ   ، یاسلام  یمذهب معتزله در کتاب فرق و مذاهب کلام  یاعتقاد   یمبان

دو   ای  هیبر دو پا  قت، یاول، در حق  یشده است. مرحله  یبندمیدر قدم نخست به دو مرحله تقس

معنا که معتزله بر    نیاست. بد  شیخو  یاریاول: انسان خالق افعال اخت  اصل؛  اصل استوار است

طور مطلق  به  دهد، ی یه انجام مباورند که انسان خالق افعال خود بوده و در انجام هر آن  نیا

 . شارع مکلف ساخته شده است  یاز سو ل، یدل نیکامل است. به هم اریاخت یدارا

تا دوران هشام بن عبدالملک   زیخلافت عمر بن عبدالعز یکه در فاصله یافراد نیتراز برجسته 

 او بود.    یدمشق  لانیغ  کرد،یآن دعوت م  یو مردم را به سو  گفتیاصل سخن م  نیا  یدرباره 

 . دیسبب، به دستور هشام بن عبدالملک، به قتل رس نیسرانجام به هم

 نیاصل آن است که معتزله بر ا  نی. مقصود از انیالمنزلت  نیاول: المنزلة ب  یدوم از مرحله  اصل

بودند که مرتکب گناه کب م  رهیباور  م ونه  از    شودیمن محسوب  است.  فاسق  بلکه  نه کافر،  و 

دو    نیب  یا»منزله   یعنیو کفر،    مانیا   انیم  یگاهی در جا  ایدر دن  ی شخص   نیآنان، ین  دگاهید
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اعمال اهل بهشت را انجام نداده   رایقرار دارد؛ اما در آخرت وارد بهشت نخواهد شد، ز ، منزلت«

 خواهد ماند.  یدر دوزخ باق شهیهم یاست، بلکه برا

ــتوار را بر پنج پایه و خود  یمعتزله عقیده ، این مرحله دوم : در  یمرحله ــل اس قرار   یا پنج اص

  .دهیممورد بحث قرار می را هاین پایه که هریک ازاین ، داده است

ــریک و .1 ــت که خداوند ش ذات خود  مثل در توحید ذاتی خداوند: معتزله به این عقیده اس

این مورد  که قرآن کریم درمانند این ؛ او جای ندارد گونه ترکیبی درینان هیچهم ندارد و

راحت بیان می یر( به صـ میع البصـ ی وهو السـ وری ۱) دارد )لیس کمثله شـ هیچ ( ۱۱: الشـ

 (. ۱۷۲: ۱۴۰۰)نذیر،  او شنوای بینا است نیست و مانند او یزی شبیه وی

ا .2 بر  معتزله  مفهوم  نیتوحید صفات خدواند:  لحاظ  از  متعال  خداوند  که   ی دارا  یباورند 

از نظر مصداق، ه اما  بلکه    یکثرت   گونهچیصفات متعدد است،  ندارد؛  او وجود  در صفات 

اله  نیو ع  گر یکدی  ن یصفات، ع  یهمه از د  یذات  اگر کس  دگاهیهستند.   د یبگو  یآنان، 

ذات    قتییون علم و قدرت است که زاید بر ذات او باشند، در حقهم  یصفات  یخداوند دارا

  ی صفات نیکرده است. به اعتقاد آنان، ین هیرا مرکب دانسته و او را به مخلوقات تشب یاله

 زی. هر موجود متحابدیی تحقق نم زیمتح ی جز در جوهر زیاند و عرض ناعراض یاز مقوله

او   هی تشب  مستلزمبه خداوند،    های ژگیو  نیجوهر فرد و نسبت دادن ا   ایمرکب است    ای  زین

 . به مخلوقات خواهد بود

است، نه از    ریو بص  عیسم  ر، یقد  م، یاساس، معتزله معتقدند که خداوند به ذات خود عل  نیا  بر

 ی را برا  ی اله  یآنان اسما  رو، ن یا  ادراک. از  لیوسا  ریسا  ایمانند یشم، گوش    ییابزارها  قیطر

  بات از نظر آنان، اث  رایز  ند؛ ینمای م  یاما صفات زاید بر ذات را از او نف  کنند، یخداوند اثبات م

 ،  نذیر) منافات دارد دیامر با اصل توح نیصفات زاید بر ذات، مستلزم تعدد قدما خواهد بود و ا

۱۴۰۰ :۱۷۳).  

اصل، هر    نیاست. بر اساس ا  یافعال  دیمذهب، توح  نیا  یاز مبان  گرید   یکیتوحید افعال:   .3

به ذات خداوند متعال   تیجهان وجود دارد، در نها  نیکه در ا  یکار، هر موجود و هر حرکت

ا  یافعال  ی. حتگرددی م  باز در  انسان  م  ایدن  نیکه  و    زین  دهدیانجام  اراده  در یاریوب 

اراده عطا کرده است.    یو آزاد  اریبه انسان قدرت، اخت   دخداون  رایقرار دارد؛ ز  یاله   تیمش

ول است، اما از وها مسخود بوده و در برابر آن   یاریهریند انسان فاعل افعال اخت ن، یبنابرا 

م  ها یی توانا  یهمه  یجهت سریشمه  خداوند  از  او  امکانات  نها  ردیگیو  در  او   تیو  به 
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اند از: که عبارت   شودیم  میخود به شش فرع تقس  یبه نوبه   زی ن  یافعال  دیتوح.  گرددی بازم

 دیتوح  ت، ی در مالک  دیتوح  ، یگذاردر قانون   دیتوح  ت، ی در ربوب  دیتوح  ت، یدر خالق  دیتوح

  در اطاعت. دیو توح تیدر حاکم

ا نیمرحله به ا نیعبادت: ا توحید در  یمرحله .4 ت که تنها خداوند متعال شـ ته یمعناسـ   یسـ

  یتنها برا  دیعبادت با رایز ست؛ ین  یجز او سزاوار عبادت و بندگ کسچیپرستش است و ه

  از، ینیکمالات است. او از همگان ب یکمال مطلق و جامع همه  یانجام شود که دارا یکس

صـفات، جز در ذات  نیو ا  اسـتموجودات  یهمه  ینندهیها و آفرنعمت یتمام  یبخشـنده

 (.۱۷۵،  نذیر) شودیجمع نم یگریموجود د چیپاک و مقدس خداوند، در ه

  کهنیاسـت. در ا  یاصـل دیگری عدل اسـت: بحث عدل از مباحث مربوط به صـفات فعل اله .5

  یاختلاف  یاســلام  یکلام یهافرقه  انیم رود، یعدل از صــفات خداوند متعال به شــمار م

  دهیآنان د انیم  یاعدل، اختلافات گســـترده یمعنا  نییو تب ریاما در تفســـ  ، وجود ندارد

ودیم ن و قبح افعال تا حد ز نیبر ا معتزله. شـ عقل قابل   یلهیبه وسـ یادیباورند که حسـ

آن اسـت که   یمقصـود از عدالت اله کند، یم  انیعبدالجبار ب یکه قاضـدرک اسـت. ینان

د ه اهچیخـداونـ د انجـام نم  گـ ــنـ اپسـ ار نـ د؛ یرا ترک نم  یواجب  چیو ه  دهـدیکـ   رو، نیا  از  کنـ

 .ستا دهیو پسند کوین یافعال اله یهمه

 را یعدل و حسن است؛ ز  ن ییه از خداوند صادر شود، عمقابل، اشاعره معتقدند که هر آن  در

را عذاب دهد و    کوکارین  یها، اگر خداوند انسان نمونه  یاست. برا   ی عدل، اراده و فعل اله  اریمع

عدل و حسن خواهد بود؛   نیآنان ع  دگاهیاز د  زیعمل ن  نیبدکار را پاداش بخشد، ا  یهاانسان 

 . خداوند انجام دهد، همان عدل است ریهه رایز

ا  زین  یدیابومنصور ماتر افعال، امور  نیبر  هستند و عقل    یواقع  یباور است که حسن و قبح 

حسن    تواندی ها مترتب است، مکه بر آن   ی افعال و مصالح و مفاسد  یهای ژگیانسان، با توجه به و

از امر   شی که عقل، پ ستیبدان معنا ن نیحال، انیدهد. با ا صیها را تشخاز آن یاریو قبح بس

عقل بشر، هریند    رایز  کند؛یم  نییحسن و قبح را تع  یینها  اریطور مستقل معبه  ، یاله  ینهو  

را    قیحقا  یینان محدود است و توان درک همه رشد و کمال برسد، هم  یدرجه   نیبه بالاتر

  ت یاحکام، به هدا  حیصح  صیو شر و تشخ  ریشناخت کامل خ  یواره براانسان هم  رو، ن یا  ندارد. از

   .(۱۴۱: ۱۳۷۸)برنجکار،  ازمند استین  یو وح یاله
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پاداش   یباورند که خداوند نه در وعده   نی: معتزله بر ادیوعید: اصل وعد و وع  اصل وعد و .6

که در متون   ییهاها و عذابپاداش  یهمه  رو، نیا  از   فر؛ یک  دِیو نه در وع  کندیخلف وعده م

معتزله، انسان پس   دگاهید   از.  افتیتحقق خواهند    امتیاند، در روز قوعده داده شده   ینید

در  شه یهم یباشد، برا عی. اگر مطی عاص ایاست  عیمط  ای: ستیاز مرگ از دو حال خارج ن

 شه یهم  یمسلمان. اگر کافر باشد، برا  ایکافر است    ا یباشد،    یاما اگر عاص  ، بهشت خواهد بود

متعال به فضل    ندبرود، خداو  ایاگر مسلمان باشد و پس از توبه از دن  و  در دوزخ خواهد ماند

برود، بنابر   ایاما اگر بدون توبه از دن  دهد؛ ی او را مورد عفو و بخشش قرار م  شیو کرم خو

وع  یده یعق برا  یعنی  د، یاهل  باق  شهیهم  یمعتزله،  دوزخ  ماند  یدر  برنجکار، )   خواهد 

۱۳۷۸:۱۴۲ .) 

 ی از منکر از اصول مورد قبول همه   یاز منکر: امر به معروف و نه  یاصل امر به معروف و نه .7

 یاجرا  یوه یو ش  ط یدر مراتب، شرا  ترشیب   یاسلام  یهافرقه   انیمسلمانان است و اختلاف م

ل یو نبودِ مفسده، قا   ریمانند احتمال تأث  ، یطیاصل شرا  نیا  ی اجرا  یآن است. معتزله برا

بلکه در صورت فراهم بودن   دانند، ی محدود نم  یو زبان  یقلب  یبه مرتبه  تنها هستند و آن را  

از   یآنان، امر به معروف و نه   دگاهی. از دشمارند یم  زیجا  زیآن را ن   یمراتب عمل  ط، یشرا

و   هایک یگسترش ن  ، ینید  یهاحفظ ارزش  یمهم اسلام است که برا   ضیمنکر از جمله فرا

   (۸ :۱۳۷۸برنجکار،  ) است شده عیاز رواج منکرات تشر یریجلوگ

( ق.هـ  ۳۲۴–۲۶۰)  یابوالحسن اشعر  روانیاست که به پ  یمذهب کلامی اشاعره: اشاعره نام .8

بازتاب    یادیمذهب اعتزال تا حد ز   شیدا یشد، پ  انیب  ترشیگونه که پ. همان شودمی   اطلاق

  ، بود  رهیعمل و حکم مرتکب گناه کب  مان، یا  یمتضاد خوارج و مرجئه در مسئله  انیدو جر

 یریگمعتزله در بهره   یروش افراط  انیانه میم  یراه  افتنیصدد    در  یاما ابوالحسن اشعر

 . به عقل برآمد  ییاعتنای در ب ثیاهل حد یطیتفر کردیاز عقل و رو

 گریکدیو در تقابل با    افتهیدر جهان اسلام گسترش    یفکر  انیدو جر  نیا  ،یدوم هجر  یسده  در

 ی ابزار  زیو ن   دیمستقل در شناخت عقا  یعنوان منبع  نخست، عقل را به  انیقرار داشتند. جر

 ان ی. در مقابل، جررفتیم  شیآن تا حد افراط پ  یریکارگو در به  دانستیدفاع از اسلام م  یبرا

و ظواهر کتاب و سنت را،   شمردیرا مردود م  یاستفاده از عقل در مباحث اعتقاد  رگونهدوم ه

 . دانستیم ینی و مستند معارف د اریتنها مع ، یو تأمل عقل لیبدون تحل
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اوا  یمذهب اشعر  ، ییفضا  نیین  در اهل   دیبا هدف دفاع از عقا  ، ییهارم هجر  یسده   لیدر 

ا  نیو در ع  ثیحد م  جادیحال  و   انهیم  یراه  دیآمد و کوش  دیپد  کرد، یدو رو  نیا  انیتعادل 

 . ه کند یمعتدل، هماهنگ با عقل و نقل، ارا

اسماع  یعل  ابوالحسن جوان  یاشعر  لیبن  آغاز  اند  یفراوان  یدلبستگ  یدر  معتزله    یها شه یبه 

)م.    ییجبا  یعصر خود، ابوعل  یاستاد معتزله  نیآنان را نزد مشهورتر  یداشت و اصول اعتقاد

 رفت ی مکتب اعتزال به شمار م  یاز مدافعان برجسته  یسالگتا یهل   اوهـ.ق(، فرا گرفت.    ۳۰۳

متع آثار  ا  زین  یددو  از  دفاع  نگاشت  نیدر  رو  ، مذهب  اعتزال  از  آن،  از  پس  و    یاما  گرداند 

 . بود ثیسو با اهل حدرا مطرح کرد که در مخالفت با معتزله و هم یدیجد یهادگاه ید

جهت با معتزله به    نیکرد و از ا   یرا کتاب و سنت معرف  دیعقا  یسو، منابع اصل ک یاز    یاشعر

بحث،   ث، ی برخلاف اصحاب حد  گر، ید  یشد؛ اما از سو  کی نزد  ثیمخالفت برخاست و به اهل حد

 ی بلکه ضرور  ز، یجا  یاسلام  دیو دفاع از عقا  نییتب  یاز علم کلام را برا  یریگاستدلال و بهره 

 یبا عنوان »رسالة ف  یاراستا، رساله  نی روش بهره گرفت. در هم  نیاز ا  زیو خود ن  دانستیم

علم الکلام« نگاشت و در آن از علم کلام و ضرورت پرداختن به آن دفاع   یاستحسان الخوض ف

  کرد.

را    ینید  د یو دفاع از عقا  یگرنیینقش تب  زیعقل ن   یضمن اصالت دادن به نقل، برا  ، یاشعر

مبارزه    افزون بردر عمل    دانست، یمعتزله م  ی. او که در آغاز، رسالت خود را رد و نقد آرا رفت یپذ

کرد و تا   ل یو تعد  نییتب  یعقلان  یاوهیرا با ش  ثی اهل حد  یهادگاهیمعتزله، د  دیبا روش و عقا 

 .(۱۴۷–۱۴۶: ۱۳۷۸ساخت )رنجکار،  کیمعتزله نزد  اتیها را به نظرآن  یدحدو

 مذهب اشعری .  ۴

اهل سنت و جماعت به   انیدر م  یمذاهب کلام  نیرگذارتریو تأث  نی از مشهورتر  یاشعر  مذهب

ارود یشمار م از ظهور آن،   شیآمد. پ  دیپد  یقمر  ییهارم هجر  یسدهمذهب در آغاز    نی. 

.  شدیاهل سنت و جماعت شناخته م  ج یو را   یعنوان مذهب رسممذهب امام احمد بن حنبل به

ابوالحسن عل  نیا  سسوم امام    یهجر  ۲۷۰است که در سال    یاشعر  لیبن اسماع  یمذهب، 

 ل ی. پدر او، اسماعافت یدر بغداد وفات    یقمر  یهجر  ۳۳۰در بصره متولد شد و در سال    یقمر

 ی در دوران کودک  یاشعر  رو، نیبود. از هم  ثی به منهج اهل حد  افتهیش یبن اسحاق، از عالمان گرا 
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کرد و تا    دا یپ  شیبه مکتب اعتزال گرا  یاما در دوران جوان  افت؛ یپرورش    ثیاهل حد  دیبا عقا

 کرد.  یروی مکتب پ نیاز ا یسالگیهل 

متکلمان   انیدر م  یعقل  یهااستفاده از منطق و استدلال   ، یاز اشعر  ش یکه پ  رسدینظر م  به

را پذ  جیاهل سنت یندان  ب  شدهرفته یو  و  و مسا  ترش ینبود  اعتقادیاحکام  به  یل  صورت   را 

از   یریرپذیبا تأث   وست،یبه مذهب اهل سنت پ  یکه اشعراما پس از آن  ، رفتندیپذیم  یتعبد

 زیجا  یاثبات اصول اعتقاد  یرا برا  یعقل   نیو براه  یاز استدلال منطق  فادهروش معتزله، است

 ی از متکلمان اهل سنت رواج دارد، هریند برخ  یاریبس  انیدر م  زی روش تا امروز ن  نیدانست. ا

 . کنندی مخالفت م  وهیش نیینان با ااز آنان هم

که بر ظاهر نصوص   ث، یاهل حد  یاز مبان  یازه یآم  یگفت که مذهب اشعر  توانیم  رو، ن یا  از

استدلال  دارند  هیتک  ینید روش  عقل  یو  اشعر  یو  است.  کلام  علم  در   افزون  یدر  مهارت  بر 

خود   یو نشر آرا  نییدر تب  یمند بود و آثار متعددتوان   زین  یسندگیو مناظره، در نو  یسخنور

نگاشته بود،   یقمر  یهجر  ۳۲۰تا سال    یاثر را که اشعر  ۹۸عساکر نام حدود    ابن.  کرد  فیتأل

از م بهآن   ان ینقل کرده است؛ اما  مانده است که   یشده باقصورت شناخته  ها، تنها یهار اثر 

 :اند ازعبارت

 ن یواختلاف المصل نییالإسلام مقالات

 علم الکلام  یالخوض ف استحسان

 والبدع  غیأهل الز یالرد عل یف اللمع

  (.۱۸۷–۱۸۶: ۱۳۸۸ ، ی)البزدو انةیعن أصول الد الإبانة

  مبانیو  اصول. ۱-۴

در کتاب    یبه نقل از شهرستان  یگانیگلپا   اللهتییه آمذهب اشاعره، بر اساس آن  یاعتقاد  یمبان

 یاند از: صفات ازلاستوار است که عبارت یکرده است، بر یند اصل اساس انیفرق و مذاهب ب

  ان یم  انهیو حدّ م   هیکسب در افعال انسان، صفات خبر  یهینظر  ، یبودن کلام اله   میخداوند، قد

 . شودی داده م حیاصول به اختصار توض نیاز ا کینقل. در ادامه، هر  وعقل 

 خداوند  یصفات ازل  .1

به صفات  کهنیا  در و د  ات،ییون علم، قدرت، حهم  یخداوند متعال  صفات کمال    گریاراده 

که از صفات، افزون بر آن   نیا  رایوجود ندارد؛ ز  یاختلاف   یمتکلمان اسلام  انیمتصف است، م
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اند.  خداوند اثبات شده   یبرا  زین  میاز قرآن کر  یمتعدد  ات یدر آ  روند، یصفات کمال به شمار م

  ا یمعنا که آ  نیخداوند است؛ بد  یصفات برا  نیتحقق ا  یاست، یگونگ  تلافیه محل اخآن 

 زاید بر ذات؟  ای اند یذات اله نیصفات ع نیا

ا  تیاکثر بر  ازل  نیمعتزله  صفات  که  بودند  ع  یباور  ه   نیخداوند  و  هستند  او    گونه چیذات 

مشبّهه، صفات را زاید بر   ژهیوبه   ث، ی از اهل حد   یندارند. در مقابل، برخ  یبا ذات اله  یرتیمغا

اما با   رفت، یصفات را پذ  ادتیز  یهینظر  زین  ی. ابوالحسن اشعردانستندی از آن م  زیذات و متما

هستند    یازل  یذات؛ بلکه صفات  ریاند و نه غذات  نینه ع  ین تفاوت که معتقد بود صفات الهیا

  یتعال  ی: »قال أبو الحسن: البارکندینقل م  اواز   یکه شهرستان. یناناندی م به ذات اله یکه قا

   (.۱۸۸: ۱۳۷۷ ، یگان ی بإرادة« )گلپا دیمر اة، یبح یّعالم بعلم، قادر بقدرة، ح

 کلام خداوند قدیم است . ۲

حادث بودن کلام   ای  میقد  یمسئله  ، یمتکلمان اسلام  انیم  یل اختلافیمسا  نیتراز مهم   یکی

و اعتقاد به    دندیورزیاصرار م  یبودن کلام اله  میو حنابله بر قد  ثی)قرآن( است. اهل حد  یاله

که احمد بن حنبل گفته است: »قرآن کلام . ینان دانستندیحادث بودن آن را موجب کفر م

و کافر است و   یمنبودن آن معتقد باشد، جه  دهیهر کس به آفر  ست؛ ین   دهیآفر  واست    یاله

تر از پست  یاشه یاند  م، یمسئله توقف کند و قرآن را نه حادث بداند و نه قد  نیدر ا  یاگر کس

بودن آن دارد به حادث  بودن قرآن ت  در«.  قائلان  بر حادث  و   کردندی م  دیکامقابل، معتزله 

آورد که به »محنه« شهرت    دیاسلام پد  خیرا در تار  یحوادث تلخ  ده، یعق  نیاصرار آنان بر ا

 . است افتهی

دو    یکلام اله  یدفاع کرد؛ اما برا  ثی اهل حد  دگاهیاز د  ینزاع کلام  نیدر ا   یاشعر  ابوالحسن

 یاست، کلام نفس یو ازل مییه قدمعتقد بود آن او. یو کلام لفظ یل شد: کلام نفسیمرتبه قا

اند و تنها نشانه  اند، حادث و مخلوق شده  یوح  امبرانیکه بر پ  یاما الفاظ و عبارات  ، خداوند است

 . شوندیمحسوب م یآن کلام ازل  یکننده و دلالت 

که توسط فرشتگان بر    ی: »عبارات و الفاظکندی م  ریتقر  نیرا ین  یاشعر  یه ینظر  یشهرستان

ازل  ییهاو نشانه  هالی دل  شود، ی م  یوح  امبرانیپ و نشانه، مخلوق و    لیهستند. دل  یبر کلام 

تلاوت و متلو،    زیقرائت و مقروء و ن  انیاست. تفاوت م  ی و ازل  میمدلول، قد   ی حادث است، ول

تف ول  انیم  اوتهمانند  است،  حادث  ذکر  است؛  مذکور  و  قد  یذکر   باشد«یم   میمذکور 

 .(۱۹۲: ۱۳۷۷،  گلپایگانی)
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  دانستند، یم   میقد  زیکه حروف و الفاظ قرآن را ن  هیسو با حشوکیاز    دگاه، ید  نیبا ا  یاشعر

. رفت ینپذ  کردند، یحدوث قرآن را که معتزله مطرح م  یهینظر  گر، ید  یمخالفت کرد و از سو

از الفاظ و عبارات بوده و الفاظ تنها    ریم به نفس است که غیقا  ییکلام، معنا  قتیحق  ، اواز نظر  

که یم به ذات او باشد؛ در حالیاست که صفت کلام قا  یمتکلم کس  رو، ن یا  دلالت دارند. از  آنبر  

را کس ا   دانندی م  یمعتزله متکلم  را  بنابراکندی م  جادیکه کلام  و   ن، ی.  الفاظ  بر  اطلاق کلام 

 . (۱۹۲: ۱۳۷۷، گلپایگانی) یاز باب اشتراک لفظ ایاز باب مجاز است  ایعبارات، 

 کسب در افعال انسان یهینظر .1

و   دندیکامل انسان را برگز  اریاخت  یه ینظر  ، یدفاع از عدل و حکمت اله  یزه یبه انگ  معتزله

 ش یدانسته، انسان را خالق افعال خو  یاله   ریانسان را خارج از قلمرو اراده و تقد   یاریافعال اخت

 ز یاراده و قدرت خداوند و ن  تیمنظور دفاع از عمومبه   انیکردند. در مقابل، ظاهرگرا  یمعرف

افعال او، اعم از طاعات    یکرده و همه  یرا از انسان نف  تیهرگونه خالق  ت، یدر خالق  دیتوح  صلا

 . شودی م ادیبا عنوان »خلق اعمال«   دگاهید نیرا مخلوق خداوند دانستند که از ا  ، یو معاص

کرد   تی »خلق اعمال« حما  یهیاز مکتب اعتزال، از نظر  یریگپس از کناره   یاشعر  ابوالحسن

نمود: »إنَّ أعمالَ العبادِ مخلوقةٌ للهِ    حیاهل سنت نگاشت، تصر  دیعقا   انیکه در ب  یاو در رساله

 . افعال بندگان، مخلوق و مقدور خداوند است یعنیمقدورةٌ«؛ 

اشعرن یا  با و رها  اریاخت  هیتوج  یبرا  یحال،  پ  یی انسان  نظر  یامدهایاز  را    یه یجبر،  کسب 

 ینجار و ضرار بن عمرو مطرح شده بود. درباره   نیاز او توسط حس  شیکه پ  یاه ینظر  رفت؛ یپذ

آن   ریتفس  نیاند. مشهورتره کرده یارا  یگوناگون  یهادگاه ید  ی»کسب«، متکلمان اشعر  قتیحق

که قدرت انسان است، بدون آن   یفعل با قدرت و اراده   یمقارنت و همراه  کسب، است که    نیا

 ( ۱۹۳:  ۱۳۷۷، گلپایگانیداشته باشد ) یمستقل ریفعل تأث یانسان در تحقق واقع یو اراده 

 خداوند  یهیصفات خبر .2

استواء بر عرش و مانند آن ذکر شده   ، یوجه، مج  د، یمانند    یخداوند صفات  یبرا  م، یدر قرآن کر

 . نامندیمتشابه« م اتیها را »آمربوط به آن  اتیو آ ه«یصفات را »صفات خبر نیاست. ا 

معتزله    لیتأو  انیم  انهیم  یراه  یاما اشعر  ، دندیرا برگز  لیروش تأو  ات،یآ  نیا  ر یدر تفس  معتزله

  قتاً یو معتقد بود که خداوند حق  رفتی معتزله را نپذ  لیتأو  یحنابله انتخاب کرد. و  ییو ظاهرگرا

 یره دربا  دیو نبا  ستیبشر قابل درک ن  یها براآن   یو یگونگ  تیفیصفات است، اما ک  نیا   یدارا

 ی که درباره و »وجه« است، بدون آن  د«ی»  یخداوند دارا  ن، یکرد. بنابرا  یآن بحث و کنجکاو
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آوردن   مانی با اصل مشهور »الإیمان بها بلا کیف« )ا دگاهید نیها اظهار نظر شود. اآن   تیفیک

 . شودیها( شناخته مآن  یبدون پرسش از یگونگ  یبه صفات اله

روش را در    نیو حنابله هم  ثیاهل حد  زیاز او ن  شیبلکه پ  ، نبود  یاصل ابتکار اشعر  نیا  البته، 

 اتیآ  ریدر تفس  ثی پس از اشاره به اختلاف معتزله و اهل حد  ، یگرفته بودند. شهرستان   شیپ

سلف،    انی شوا یاز پ  یو گروه  یاصفهان  یکه احمد بن حنبل، داود بن عل  سدینویمتشابه، م

و    دندیرا برگز  مان، ی مانند مالک بن انس و مقاتل بن سل  ث، یاهل حد  تقدمانهمان روش م

  ی آن خوددار  لیو از تأو  میآوری م  مانی یه در کتاب و سنت وارد شده است ا گفتند: »ما به آن 

م به  اما  ، میکنیم با ه  میدانیطور قطع  ندارد«   کیچیکه خداوند    . از مخلوقات خود شباهت 

اثبات صفات و تنز  دیرا برگز  انهیراه م  نیهم  زین  یاشعر اندازه   هیو در   ی اخداوند، به همان 

  (.۱۹۰: ۱۳۷۷، گلپایگانیبدان اکتفا کرده بودند ) ثیاهل حد انینیشیبسنده کرد که پ

 منظر اشاعره  از جایگاه عقل. ۲-۴

اهل سنت و جماعت است که در آغاز    انیدر م  یمذاهب کلام  نیترمذهب اشاعره از معروف

حال،  ن یبا ا  رود؛ ی گرا به شمار منقل   یمذهب در اصل، مکتب   نیآمد. ا  دیپد  ییهارم هجر  یسده 

  ی اشاعره، هرگاه داور  دگاهیل است. از دینقش و اعتبار قا  نیمع  ی ادر محدوده   زیعقل ن  یبرا

با نصوص شرع باشد، پذ  یعقل  باشد،   شود؛ ی م  رفتهیهماهنگ  نقل تعارض داشته  اگر با  اما 

 ی مسئله  ، ییون حسن و قبح، صفات الههم  یدر موضوعات  کردیرو   نیاعتبار نخواهد داشت. ا

 (.۷۵: ۱۴۰۰ ر، ی)نذ شودی مشاهده م زین یمباحث کلام گریو جبر و د اریاخت

که حسن و قبح افعال تنها از    اندده ی عق  نیاصول فقه بر ا  یو جمهور علما  یابوالحسن اشعر

ا  قیطر به  است.  درک  قابل  به  نیشرع  عقل،  که  شرع، معنا  وساطت  بدون  و  مستقل  طور 

ناپسند است، حکم   ای  دهیگونه که نزد خداوند پسند افعال، آن   یبد  ای  یخوب  یدرباره   تواندی نم

است و هر   کوی که خداوند متعال به انجام آن امر کرده باشد، ن  یآنان، هر عمل   دگاهیکند. از د 

 . رودیکرده باشد، بد و ناپسند به شمار م یکه از آن نه یعمل

  ن یاصول فقه بر ا یاز علما یو شمار یاز محققان حنف  یاریبس ، ی دیمقابل، ابومنصور ماتر در

افعال و مصالح   یهای ژگیهستند و عقل، با توجه به و  یحسن و قبح ذات  یباورند که افعال دارا

مفاسد آن   یو  بر  مکه  است،  مترتب  ب  تواندیها  قبح  و  با آن  ترشیحسن  کند.  درک  را  ها 

طور مستقل ملاک به   ، یاله  یاز امر و نه  شیکه عقل پ  ستیسخن بدان معنا ن  نیحال، ان یا
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  ی رشد و پختگ  یدرجه  نیعقل بشر، هریند به بالاتر  رایز  کند؛ یم  ن ییحسن و قبح را تع  یینها

 . ینان محدود و ناقص استکند، هم شرفتیبرسد و هر اندازه که پ

  ی افراط  ییگراکه نه عقل  یادارد؛ به گونه  انهیم  یگاهیاشاعره، عقل جا  دگاهیمجموع، از د  در

 ی را. از منظر اشاعره، عقل منبع ثیاهل حد یرانه یگسخت  ییگراو نه نقل  ردیپذی معتزله را م

  با  یخوانو هم  یبلکه اعتبار آن مشروط به هماهنگ  ست، ین  دیمستقل در شناخت احکام و عقا

  (.۷۵)همان،  شرع است

عقل، اصل و اساس نقل است،   کهنی بر ا  یرا مبن   یراز  نیامام فخرالد  دگاهید  هیمیتامام ابن 

نقل را    ت یو اساس حج  شهیر  ، یآن است که فخر راز  اونقد    نی. نخست دهدی مورد نقد قرار م 

اگر   د، یآ  دیپد  یتعارض  ینقل  لیو دل  یعقل  لیدل  انیو معتقد است که هرگاه م  داندیعقل م

گرفته شده و اعتبار    دهینقل ناد  اعتباراساس    قتیمقدم شود، در حق  یعقل  لیبر دل  ینقل  لیدل

 . خواهد رفت  انیآن از م

»عقل، اصل و    یقاعده  اورا ابطال کند.    یاستدلال فخر راز  نیا  کوشدیدر پاسخ، م  هیمیتابن 

ا  کندی م  انیو ب  ردیپذی اساس نقل است« را نم داشته باشد:   تواندیسخن دو معنا م  نیکه 

  ی هاصحت گزاره   کهنیالامر وابسته به عقل باشد؛ و دوم، اثبوت نقل در نفس  کهن ینخست، ا

 . به عقل بوده و عقل منشأ علم ما به صحت نقل باشد  هوابست ینقل

ابن  به ز  یمعنا  ه، یمیتاعتقاد  است؛  نادرست  گزاره   یاریبس  راینخست  در   یاعتقاد  یهااز 

. به میها علم نداشته باشاند، هریند ما نسبت به آن نقل ثابت   یله یالامر و واقع، به وسنفس 

از طردر خارج و نفس  یقتیممکن است حق  گر، ید  ریتعب  یهر منبع معرفت  اینقل    قیالامر، 

»عدم علم،    رایز  ر؛ یخ  ایباشد    افتهی  ی خواه انسان از راه عقل به آن آگاه  باشد، ثابت    یگرید

ن به عدم  واقع. همان ست«یعلم  او،  اسماء و صفات  و    یی هات یگونه که وجود خداوند متعال 

در اصل وجودشان   یریتأث  چیها، هجهل انسان نسبت به آن  ایو ثابت هستند و علم    یخارج

 . ندارد 

  ی روی: اگر مقصود از عقل، همان ندیگوی و م  ردیپذی نم  زیدوم را ن  یمعنا  نیینهم  هیمیتابن 

و نقل   یادراک   یروین  نیا  انیصورت اساساً تعارض م  نیو ابزار شناخت انسان باشد، در ا  یدرون

ن از عقل  رایز  ست؛ یقابل تصور  اعم  به وجود هم  ، ینقل  ای  یهر نوع معرفت،   ی قوه  نی وابسته 

 تواندی نم  اتیشرط تحقق معرفت است و انسان بدون ح  اتیگونه که ح. هماناست ادراک  
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که   یمعرفت نقل  ن، یشرط تحقق هرگونه معرفت است. بنابرا  زیداشته باشد، عقل ن  یشناخت

 .خود در تعارض باشد یبا شرط وجود تواندی قوه است، نم نیتحقق آن وابسته به ا

باز هم    شود، ی حاصل م  یادراک  یروین  نیباشد که از ا  ییهااگر مقصود از عقل، معرفت و گزاره

  یهانقل نقش ندارند. گزاره   تیدر اثبات حج  یمعارف عقل  یهمه  رایز  ست؛ ین  حیادعا صح  نیا

  امبر ینبوت پ  قیها، مانند اثبات وجود خداوند و تصداز آن   یاند و تنها بخشگسترده   اریبس  یعقل

  ی ابطال برخ  ایکنار گذاشتن    رو، نیا  . ازروندی نقل به شمار م   تیاثبات حج  یاکرم)ص(، مقدمه 

 .(۵: ۱۳۹۸ زاده، ن ی)حس ستینقل ن  تیاساس حج ختنیفرو ر یبه معنا ، یعقل یهاگزاره 

ابن  نیا  بر موارد  ردیگی م  جهی نت   هیمیتاساس،  اگر در    ک یو    یعقل   یگزاره   کی  انیم  یکه 

 ی امر به معنا  نیکنار گذاشته شود، ا  یعقل  یمشاهده شود و آن گزاره   یتعارض  ینقل  یگزاره 

نقل است؛   یشه یگفت عقل، اصل و ر  توانی نم  ن، ی. بنابراستینقل ن  تی شدن اساس حج  رانیو

  لیمعقولات دل یمعنا که همه نیمعنا که علم به نقل متوقف بر عقل باشد و نه به ا نینه به ا

از باشند.  نقل  کند، خدشه وارد    دایتعارض پ  ی نقل  لیبا دل  یعقل  لیاگر دل  رو، ن یا  بر صحت 

نخواهد بود   ینقل  لیخدشه وارد شدن به اصل و اساس دل  یبه معنا  ، یعقل  لیشدن به آن دل

  (.۸۷–۸۶ق: ۱۴۱۱ ه، یمیت)ابن 

 روش کلامی امام اشعری. ۳-۴

 دیکه کوش  یاآورد؛ به گونه   دینو در علم کلام پد  یاوهیش  ، یامام ابوالحسن اشعر  یروش کلام

  یمذهب اشعر  رو، ن یا  را برطرف سازد. از  ثیاهل حد   ییمعتزله و ظاهرگرا  ییگراعقل   انیتضاد م

 یآن جهت که اشعر  از،  هم نقاط اشتراک دارد و هم نقاط افتراق  ان، یدو جر  نیاز ا  کیبا هر  

اثبات عقا  یاستدلال عقل و   دهیپسند  یبدعت و حرام ندانست، بلکه آن را امر  ینید  دیرا در 

با عنوان »استحسان الخوض   یکتاب  نهیزم  نیدر ا  اوسو شد.  هم  انیگراکرد، با عقل  یراجح تلق

را در   یعقل  لعلم کلام و استدلا  ث، یبود که اهل حد   ی در حال  نیکرد. ا   ف یعلم الکلام« تأل  یف

 . دانستند یبدعت و حرام م یل اعتقادیمسا

بر آن را مردود دانست و    یهرگونه حسن و قبح عقل  یاشعر  گر، ی د  یسو  از و فروع مترتب 

در موارد تعارض عقل و نقل، ظواهر    ن، یین. همرفتیخداوند نپذ   یرا برا  یوجوب عقل  گونهچیه

 یه یدر باب صفات ذات و صفات خبر  زیو ن  نهیزم  نی. در اداشتی نصوص را بر عقل مقدم م

 . معتزله مخالفت کرد  یهادگاه ینظر شد و با دهم ث یحد هلخداوند متعال، با ا
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موارد   یو اصرار بر حفظ ظواهر نصوص، در برخ  لیجا که نادرست دانستن تأوحال، از آننیا  با

از روش   یریگبا بهره   یسازگار نبود، اشعر  یخداوند و صفات جلال و جمال اله  هیبا اصل تنز

او در    یژهیو   یو آرا  یها، مبانآن   یه کرد که مجموعهیارا  یدیجد  یکلام  یهاه یفرض  ، یعقل

 .دهدیم لیعلم کلام را تشک

خداوند است.    یصفات ازل  یاو درباره   دگاهید  ، یدر روش کلام  یامام اشعر  یهای نوآور  گریاز د

صفات   گری علم، اراده، قدرت و د  ات، یمانند ح   ، یصفات ازل  یخداوند متعال دارا  کهن یا  یدرباره 

از صفات    کهنیصفات، افزون بر ا  نیا  رایوجود ندارد؛ ز  یمتکلمان اختلاف  انیکمال است، م

ب اثبات شده   یبرا   زین  میقرآن کر   اتیدر آ  روند، ی شمار م  هکمال    ی اند. اختلاف اصلخداوند 

صفات   نی ا ایمعنا که آ  نیخداوند است؛ بد   یصفات برا  نیتحقق ا   یمتکلمان در یگونگ   انیم

 . باشندی زاید بر ذات او م ایهستند  یذات اله نیع

ا  یاشعر  امام اله ی ارا  انهیم  یاه ینظر  ، مسئله  نیدر  معتقد شد که صفات  و  ع  ی ه کرد   نینه 

در مقابل   دگاهید  نیم به ذات خداوند هستند. ایو قا  یازل  یذات؛ بلکه صفات  ریاند و نه غذات

و هرگونه   دانندیم  یذات اله  نیخداوند را ع  یآنان صفات ازل  رایمعتزله قرار دارد؛ ز  یهینظر

 (.۸۰–۷۹: ۱۴۰۰ ر، ی)نذ  رندیپذی صفات بر ذات را نم ادتیز

 مذهب ماتریدیه .  ۵

ماتر مهم  یکی  هیدیمذهب  اوا  یمکاتب کلام  نیتراز  در  که  است  یهارم   یسده   لیاهل سنت 

عقل و نقل،    یبر هماهنگ  دیکامکتب با ت  نیشد. ا  یگذاران یبن  یدیابومنصور ماتر  لهیوسبه  یهجر

را تابع    عیحال، تشر  ن یل بوده و در عی قا  یاساس  یگاهیجا  یعقل در اثبات اصول اعتقاد  یبرا

 . داندی م یوح

برا  ی کلام  یفرقه   کی  هیدیماتر   د یو عقا  ی نید  قیاثبات حقا  یدر جهان اهل سنت است که 

 ی و کلام   ی عقل  لیو دلا   نیو امثال آنان، براه  هیاز معتزله، جهم  ش، ی در برابر مخالفان خو  یاسلام

اهل سنت و   انیمشهور و مورد قبول در م  یمذهب کلام  نیمذهب، دوم  نی. ابرند یرا به کار م

 . به وجود آمد ییهارم هجر یسده  لیکه در اوا رودی جماعت به شمار م

ماتر  ، یمذهب کلام   نیا  سسوم است. درباره ۳۳۳)  یمتوفا  ، یدیابومنصور  تولد    خیتار  یهـ(، 

گفت که او در    توانی م  یابه گونه   یاند؛ ولنکرده   انیب  یزیمذهب، مترجمان ی  نیا   گذاران یبن

  ث یحد  یبلخ   ییحیبن    ریاز نص   او  رایمتولد شده است؛ ز  یهجر  ۲۵۰  ای  ۲۴۸  یهاحدود سال 

سال داشته باشد،   ۲۰درگذشته است. اگر او در آن زمان    یهجر  ۲۶۸در سال    واخذ نموده و ا 
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کلام و فقه از امام مذهب خود،    د، ی. او در عقامیشد  ادآوریهمان خواهد بود که    یطبعا تولد و

 . (۲، ۴ج : ۱۳۷۱ ،ی)جعفر و سبحاندرس آموخته است  زیافراد ن نینموده و از ا  یرویپ فه، ی ابوحن

 ه ی د ی مذهب ماتر در  عقل    گاه ی جا .  ۱-۵

 یله یوسکه به   هیدیاست. مکتب ماتر  یمباحث اعتقاد  نیتری ادیاز بن  یدر علم کلام اسلام  عقل

در   ینقش اساس  ، عقل  ینهاده شد، برا  انیق( در سمرقند بن۳۳۳  ی)متوفا   یدیابومنصور ماتر

و تحل افعال  قبح  و  فهم حسن  اعتقادیمسا  لیشناخت خداوند،  ایقا  یل  است. عقل در    نیل 

 . باشدی م یتابع وح عیمعرفت است، اما در قلمرو تشر یدر حوزه  یذات راعتبا یمکتب دارا

که   ییهایژگ یو  یمثلاً عقل با توجه به برخ  رد؛ یگی مسئله در یند مورد مورد بحث قرار م  نیا

 نیبر ا   ید یماتر  ، یدر مورد صفات اله  نیینحسن و قبح افعال را درک کند. هم  تواندی دارد، م

آمده است:   ینسف  دیکه در کتاب عقاینان   باشند؛ ی د بر ذات میزا  یاست که صفات اله  دهیعق

 «... . و اةیالعلم والقدرة والح یوه رهیلا هو ولا غ یقایمة بذاته وه ةیأزل صفات»وله 

اتخاذ کرده است. عقل در   یاشعر  ییگراو نقل   یمعتزل  ییگراعقل  انیم  انهیم  یکرد یرو  هیدیماتر

وجوب شناخت خداوند را اثبات    یدارد و حت  نیادینقش بن  نیمعرفت و اثبات اصول د  یحوزه 

بنابرا   یتابع وح  ع، یتشر  یاما در حوزه   ، کندیم  یبر هماهنگ  هیدیماتر  ینظام کلام  ن، یاست. 

 .(۱۰۰-۹۹: ۱۴۰۰ ر، ی)نذ داندیم یآن دو را ظاهر انیاستوار است و تعارض م لعقل و نق

 ی اصول و مبان .  ۲-۵

 ی گذاره یپا   یدیبر عقل و نقل است که توسط ابومنصور ماتر  ی( مبتنی )حنف  هیدیماتر  مذهب

حسن و قبح افعال و تلازم عقل و   مان، یانسان در کسب، ا  اریآن بر اخت  یهاه یشد. اصول و پا

 . باشدی شرع استوار م

 دارد  اریاخت شی انسان در کسب افعال خو .1

انسان در حق  کند یاثبات م  یو عقل   ینقل  ل یبا استفاده از دلا  هیدیماتر مخلوق    قت ی که افعال 

فاعل افعال   قتیانسان در حق  گر، ید  ی. از سوباشدیم  زهایاو خالق همه ی  رایخداوند است؛ ز

ها  دو اصل آن است که افعال انسان   نی ا   انیجمع م  یمقتضا  ن، یها است. بنابراخود و کاسب آن 

 .(۳۰۴:  ۱۳۸۸ ، ی)البزدو باشندیم شیها کاسب افعال خومخلوق خداوند بوده و خود انسان

 مان یا .2

  مان یاست و عمل را از ارکان ا یو اعتقاد قلب قیعبارت از تصد مانی ا ، یدینظر ابومنصور ماتر از

 امارا انکار نکرده باشد،    یکه حکم اله  یانسان گنهکار  ،اواز نظر    ن، ی. بنابراکندی محسوب نم
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 شود یمن محسوب موینان مهم  .است  دهینفس قرار گرفته و مرتکب حرام گرد   یهوا  ریتحت تأث

اگر توبه نکند و مشمول    ز، ین  یلحاظ عقوبت اخرو  از.  گرددیبر او مترتب م  مانیا  یو احکام ظاهر

 یحکم خلود در عذاب در مورد او جار   یخداوند او را عذاب خواهد کرد؛ ول رد، یشفاعت قرار نگ

 .(۱۳۸۸)همان،  باشدی نم

 حسن و قبح افعال  .3

حسن  یباورند که افعال دارا  نیمحققان از احناف بر ا  ریو سا یدیابومنصور ماتر فه، یابوحن امام

ها  که بر آن  یکه دارد و مصالح و مفاسد  یاتیسلسله خصوص  کیو قبح بوده و عقل، با توجه به  

 . دیها را درک نماآن  تیحسن و قبح اکثر تواندیم شود، یمترتب م

و سپس   کندی که نخست عقل حسن و قبح افعال را درک م  ستی معنا ن  نیسخن به ا  نیا  اما

تکامل برسد، باز    یهر اندازه که به مرحله   یعقل بشر  رایز  د؛ ینمای م  یخداوند متعال امر و نه

بلکه حسن و  ست، یخداوند ن یحسن و قبح افعال موجب اوامر و نواه ن، یهم ناتوان است. بنابرا

از   ایکه خداوند به انجام آن امر    سازدیم   ستهیقبح افعال و درک آن توسط عقل، فعل را شا

 . کند یارتکاب آن نه

عقل قابل   ی( و ابلاغ آن توسط آنان، براالسلامهمی )عل  ایبدون وساطت انب  یاحکام اله  ن، یبنابرا 

دعوت،    دنیقبل از رس  یبعد از بعثت آنان، ول  ای  امبرانیقبل از بعثت پ  رو، نیا  . ازست یادراک ن

 ست ین  زی ن  فیهرگاه حکم نباشد، تکل  رایز  شود؛ ی ها حکم خداوند ثابت نمافعال انسان   یدرباره 

 . (۷۱هـ: ۱۴۶۱ ، ینخواهد بود )الاشعر زین فرینباشد، پاداش و ک فیو هرگاه تکل

 ه ی د ی با ماتر   ی نقاط اشتراک و افتراق اشعر   ی بررس .  ۳-۵

نکات را مورد   نیاز ا   یبحث شده است که برخ  هیاز یند زاو   ، یو اشعر  یدیمذهب ماتر  یدرباره 

 .میدهی قرار م یبررس

 ی: حسن و قبح عقلالف

طور مستقل، حسن و قبح بوده و عقل به   یحسن و قبح ذات  یباورند که افعال دارا   نیبر ا  معتزله

که بر آن   یامفسده   ایمصلحت    یعنیضرر،   ایافعال و نفع    یهایژگیمعظم افعال را با توجه به و

( و سلاموال  الصلاةهمی )عل ایانب یگری انجیادراک بر م نی. ا د یادراک نما تواندیم شود، ی مترتب م

 ی.است، نه شرع ی حسن و قبح افعال عقل یعنی ست؛ یآنان متوقف ن غیتبل

که در نظر عقل حسن    شودیمقرر م  یزیمعتزله، احکام شرع موافق با آن ی  دگاهیاز د  ن، یبنابرا 

ها را تقاضا کرده ها را درک نموده است، شارع انجام آن که عقل حسن آن   یباشد. افعال حیقب  ای
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ها را خواسته است و ممکن  ها را درک نموده است، شارع ترک آن را که عقل قبح آن   یو افعال

 تواندی ها را نمکه عقل حسن و قبح آن   یاما آن دسته از افعال  ، که انجام آن را بخواهد  ستین

کاشف حسن و    قتیشارع در حق  یها، امر و نهآن   تیفیاز عبادات و ک  یادرک کند، مانند پاره

 .(۹۷هـ.ش: ۱۴۰۰ ر، ی)نذ باشدی نوع افعال م نیقبح ا

 اشاعره و معتزله   ه، ی د ی ماتر   ان ی م   مناقشه .  ۴-۵

تفس  ه، یدیماتر  یسه مذهب کلام  انیم  مناقشه در  معتزله عمدتاً  و  تب  ریاشاعره   ی برخ  نییو 

 :اند ازاختلاف عبارت یمحورها نیتراسلام. مهم  یاست، نه در اصول اساس یل اعتقادیمسا

د  یو از اثبات صفات زا دانندی ذات م نی را ع یصفات اله د، یحفظ توح یبرا  معتزله : ی صفات اله 

 تی فیهریند در ک  دانند، ی را ثابت م  یصفات اله   هیدیاما اشاعره و ماتر  ، کنندی م  زیبر ذات پره

 . وجود دارد  ییهاآنان تفاوت انیآن م نییتب

بندگان   ار ی خت ا  .1 افعال  اخت  معتزله  : و  ت  اریبر  انسان  اشاعره نظریه   دیکاکامل  ی دارند. 

ها را اند که بر اساس آن خداوند خالق افعال است و انسان آن »کسب« را مطرح کرده 

و   اریانسان اخت  یبرا  ، یاله  یقدرت و اراده   رشیضمن پذ  زین  هیدی. ماترکندیکسب م

 . اند ل یقا یواقع تیولومس

از    ی اریبس  یو بد   یخوب  تواندی معتقدند عقل م  هیدیو ماتر  معتزله:  یحسن و قبح عقل .2

  ص یاست و تشخ  یباورند که حسن و قبح شرع  نیاما اشاعره بر ا  ، افعال را درک کند

 .گردد ی آن به شرع بازم یینها

 ی متفاوت  یهادگاه یسه مذهب د  نیا   انیآن با عمل، م  یو رابطه  مانیا  فیتعر  در  : مان ی ا  .3

همه هریند  دارد؛  اهم  یوجود  بر  د  مانی ا  تی آنان  اصول  دارند  نیبه  نظر  .  اتفاق 

ل یمسا  نییاستدلال و تب  یوهیدر ش  ترش یسه مذهب ب  نیا  انیاختلاف م  ن، یبنابرا 

 اسلام.  نید یبه ارکان اساس مانیاست و نه در اصل ا  یکلام

 گیری تیجه . ن ۶

به    جهینت  ن یا  ، یمذاهب کلام  انینقاط اشتراک و افتراق م  یعنیموضوع،    نیا  یاز بررس  پس

آمد بررس   دست  م  تی با محور  یاسلام  یمذاهب کلام   یکه  نشان  احناف  با   دهدی مذهب  که 

تفاوت  معرفت   یروش  یهاوجود  اساس  نیا  یهمه  ، یشناختو  اصول  در  مانند   ن، ی د  یمکاتب 

 . قرآن، اتفاق نظر دارند تیمباحث نبوت، عالم برزخ و حقان ، یل اعتقادیمسا
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نحوه   ترشیب  یاصل  اختلافات نقل، مسئله   گاهیاصول، جا  نیا  لیو تحل  نییتب  یدر  و   یعقل 

 ی و کفر شکل گرفته است. برا   مانیا یو مسئله   یحسن و قبح عقل  ار، یجبر و اخت  ، یصفات اله

برخ  دیکانمونه، اشاعره با ت نقل و محدود دانستن نقش عقل در  برابر حوزه   یبر تقدم  ها، در 

در کشف حسن و قبح و فهم   یاز منابع اساس  یکیمعتزله عقل را    رایز  رند؛ یگی معتزله قرار م

اله و   یمعتزل  ییگراعقل   انیم  انهیم  یموضع  اندده یکوش  هیدیماتر  نی ین. همدانندی م  یعدل 

 . اتخاذ کنند یاشعر ییگرانقل 

حال موجب   ن یاست، اما در ع  دهیانجام  یکلام  یبه منازعات جد  یها، هریند گاهتفاوت  نیا

نها  اتیاله  یدر حوزه   یو گسترش مباحث نظر  یاسلام  یشه یاند  ییایپو  ت، ی شده است. در 

در یاریوب   یامت اسلام  یوحدت اعتقاد  انگریب  ، یگفت که اشتراکات مذاهب کلام  توانیم

  ی نیها در فهم متون دها و برداشت تنوع روش  یدهندهنشان  راقات، است و افت  نید  یاصول کل

 . باشدی م دیاز عقا یو دفاع عقلان 

به فهم عممکاتب نه   نیا  یقیتطب  یمطالعه  رو، ن یا  از   کند، ی کمک م  یکلام  راثیم  ترقیتنها 

مذاهب مختلف   روانیپ  انیم  یعلم  ی وگوگفت   تیو تقو  هادگاه ید   بیتقر  یبرا  یانه ی بلکه زم

 . آوردیفراهم م

   پیشنهادات.  ۷

 ، یمذاهب کلام  یدر حوزه  یمنظور گسترش مطالعات علمو به  تحقیق  نیا  یهاافتهیبا توجه به  

 : گرددی ه م یارا ریز یشنهادهایپ

  ی و نقش مذاهب کلام  یاسلام  دی و دفاع از عقا  نییعلم کلام در تب  تیبا درنظرداشت اهم  .1

با عنوان »نقاط اشتراک   یقاتیتحق  شودیم  شنهادیپ  ، یاعتقاد  یهاشه یاند  یریگدر شکل

 . تر انجام شودبه صورت گسترده «یو افتراق مذاهب کلام

وجوه اشتراک و اختلاف   ، یاعتقاد  یاز نظر مبان  یمذاهب کلام   نیترمهم  نده، یآ  قاتیتحق  در .2

 . ردیقرار گ لیو تحل یمورد بررس ترقیصورت عمها بهآن  یو اجتماع یو آثار علم

شناخت   ینهیزم  ، یمذاهب کلام  انیم  یقیتطب  یگران با مطالعهتحقیق  شودیم  شنهادیپ .3

 . هر مذهب را فراهم سازند یاستدلال یهاو روش یاعتقاد یهاشه یبهتر اند

  یعلوم اسلام  یدر توسعه   ینقش مذاهب کلام  ینه یدر زم  یترش یب  قاتیاست تحق  لازم .4

 . در جهان اسلام انجام شود  یفکر یهاان یجر یریگها بر شکلآن ریو تأث
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اشتراک مذاهب کلام  یدرباره  یعلم  یهایبررس  شودیم  شنهادیپ .5 مورد    ترشیب  ینقاط 

گ قرار  زم  ردیتوجه  اسلام   تیتقو  ینه یتا  غ  یوحدت  اختلافات  کاهش  فراهم    یرعلمیو 

 . گردد

اهم  با .6 به  اسلام   روانیپ  انیم  یعلم  یوگوگفت   تی توجه   شودی م  شنهادیپ  ، یمذاهب 

  ب یمختلف و تقر  یهادگاه یفرهنگ احترام متقابل، تحمل د  تیتقو  یدر راستا  ییهاتحقیق 

 مذاهب انجام شود.  انیم

 منابع 

 القرآن الکریم 

 .القاهرة: دارالفکرالعربی . الامام زید ، (تابی) ابوزهرة محمد

 . القاهرة دارالفکرالعربی تاریخ المذاهب الاسلامییة. تا(،بی) ابوزهرةمحمد

أبوالمظفرطاهربن محمد ) الدین و  (، ۱۳۷۴الاسفراینی،  الهالکین.   التبصیرفی  الفرق  الناجیه عن  تمییزالفرقه 

 تعلیق محمد الزاهدالکوثر. مصر: مکتبه الخانکی.

محمدمحی    :تحقیق.  اختلاف المصلین  مقالات الاسلامیین و  (،۱۴۶۱)  ابوالحسن علی بن اسماعیل  الاشعری،

 المکتبةالعصریة.  مصر:، الدین

 . قم  :انتشارات مذاهب اسلامی، آشنایی با فرق و ،(۱۳۷۸) برنجکار، برنجکار

القاهره: داراحیا ،  هانزبترلانس  :تحقیق.  اصول الدین  ،(۱۳۸۸البزدوی، ابوالیسر محمد بن محمد بن عبدالکریم )

   .شرکاه الکتب العربیه، عیسی البابی و 

 :انتشارات  محمد عیسی جعفری،  . مترجم:مذاهب اسلامی  فرهنگ عقاید و  ،(۱۳۷۱)  جعفر، تبریزی سبحانی

 . ۹-۲صص ،۴جلد  قم،، توحید

در  مذهبی  رویکرد  نقش(،  ۱۳۹۳)  جواد  جعفری، اسلامی  سلجوقیان  تمدن  سوم  ،انحطاط  ی شماره،  سال 

 یهارم.

  .المصریة النهضة مکتبة  القاهرة:. عقایدها  و  هاها، نظمطایفةالاسماعیلیه، تاریخ ،(۱۹۵۹) محمد کامل  حسین،

دیدگاه این تیمیه  نقل در نقد تعارض عقل و  بررسی و، (۱۳۹۸) مهدی نصرتیار زاده محمدجواد،حسین 

،  ۲۵ی ی هفتم شمارهدوره ،انجمن کلام اسلامی حوزه پژوهشی -علمی ینامهفصل . تحقیقات کلامی

 .  ۶- ۵صص 

    .۲۰ یهفت آسمان. شماره ی( تاریخ و عقاید معتزله. مجله۱۳۸۷) حمید، ملک مکان

   .اللهعقیده امام ابوحنیفه رحمه (،  ۱۳۹۴الخمیس، محمد )
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علی شیری، الجزالثانی.    :الامامه والسیاسه، تحقیق(،  ۷۱  ۱۳الدینوری، ابومحمد عبدالله بن مسلم ابن قتیبه )

  .انتشارات الشریف ارضی ایران:

  (. عقیده اسلامی  در  )مختصر  الجماعت للمثیمین  عقیده اهل سنت و(،  ۱۳۹۴)  شیخ محمد بن صالح  العثیمین،

 زکریا آباسینا.  :مترجم

   .القاهره: عبدالکریم عثمان .شرح الاصول الخمسه (، ۱۹۶۵قاضی عبدالجبار )

   . رسالت خانه حامدکتاب مذاهب کلامیی اسلامی.  فرق و  (،۱۴۰۰نذیر، پوهاند دادمحمد )

 


